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 موضوع زن در اسلم با موضوع های مختلفی گره خ��ورده اس��ت. در اي��ن نوش��ته "اس��لم" همچ��ون عن��وانی ب��ر
 مجموعه ای از مسئله های اجتماعی و فرهنگی در نظر گرفته می شود. تبعيض در مورد زنان جزئی است از ي��ک
 نظام تبعيضي. آنگاه که اين نوع تبعيض در همپيوندی هايش بررسی شود، مبرميت مس��ئله ای ک��ه ش��اخص آن
 است، نمايان تر می شود. اين نوشته، حاوی نکته هايی است يادداشت شده برای سخنی که رانده شد در جلسه ای

 مارس، روز جهانی زن.۸) به مناسبت ۲۰۱۱ مارس ۶(در دانشگاه بوخوم به تاريخ 

 . تبعيض عليه زن جزئی از يک نظام تبعيضی است. سويه هايی از اين نظ�ام تبعيض�ی در اس�لم − اف�زون ب�ر۱
 خوارشماری زنان − از اين قرارند: برتری مسلمان بر غير مسلمان، برتری محم��د و آل او ب��ر ديگ��ر مس��لمانان،
 برتری سنت محمدی بر هر سنت ديگری در همه ی زمان ها و در همه ی مکان ه�ا، برت�ری ص�حابه ب�ر ديگ�ران،
 برتری قبيله  ی قريش بر ديگر قبايل، برتری زبان عربی بر ديگر زبان ها، برتری نقل بر عقل، برتری ص��احب ام��ر

بر  تحت امر، برتری ولی بر م]ولی (تحت وليت)، برتری آزاد بر اسير و برده.
 جايگاه زن در  نظام تبعيض بستگی به ترکيب عوامل دارد. والترين جايگاه از آن کسانی است ک��ه قش��ر
 اجتماعی شان در موضع فرمانروايی باشد، و از ميان آنان در ط��ول تاري��خ والتري��ن جايگ�اه طبع�ا\ از خ�انواده ی
 پيغمبر است. مردان ارج ويژه ی خود را دارند، ولی زنانی که مقدس خوانده ش��ده اند، تنه��ا ب�ه عن��وان م�ادر ي��ا
 همسر يا دختر مردی مقدس، ارجی دينی يافته اند. فروترين جايگاه از آن کنيزان و اسيرانc غير مسلمان اس��ت.
dآنان از هيچ حقی برخوردار نيستند. درست با نظر ب�ه م�وقعيت آن�ان می ت�وان دري�افت ک�ه اس�لم، در تظ�اهر 
 تاريخی خود در دوره ی شکل گيری اش، چه نظری نسبت به زن داشته است. زنc غيرd مسلمانc اسير هيچ حق��ی
 ندارد. او غنيمتc جنگی است؛ فروخته می شود؛ بدين هي��چ تش��ريفات دينی ای ک��ه از او "زوج�ه" بس��ازد، ب�ه او

تجاوز می شود؛ زدنش و کشتنش مجازاتی در بر ندارد.

 . گفته می شود که پاگيریd اسلم دگرگونی های مهم مثبتی را در زندگیd زنان از پی آورده است. در اي��ن ب��اره۲
 اطمينانی وجود ندارد. نکته ای را که می توانيم، با مقايسه ی جامعه ی شبه جزيره عربستان پيش از اسلم با بعد
 از اسلم، با اطمينان بگوييم اين است: جامعه ی عرب پيش از اسلم روادارتر از ج��امعه ی ع��رب پ��س از اس��لم
 بوده است. روايت های رسمیd زندگیd محمد هم گواه اين موضوع هستند. او توانسته به باورهای ديگری بگرود و
 آنها را تبليغ کند، بی آنکه با مزاحمت های جدی ای مواجه شود. پس از او اما مجازات گرايش ب��ه ب��اوری ديگ��ر
 مرگ بوده است. پس از سلطه ی دي�ن او ديگ�ر حت�oا هي�چ مس�يحی و يه�ودی ای نتوانس�ت در ش�به جزي�ره ی
cعربستان زندگی کند تا چه برسد به کسانی که به اصطلح اهل کتاب نبودند. ک�اهش تس�اهل طبع�ا\ ب�ه زي�ان 
 حضورd اجتماعی زنان بوده است. پس از اسلم ديگر در خطه ی کانونی اين دين به زنانی برنمی خ��وريم ک��ه ب��ه
 عنوان آنچه خود هستند، يعنی بدون در نظر گرفتنd وابستگی شان به م��ردی خ�اص، شخص�يتc ب�ارزی داش�ته

باشند. خديجه و عايشه، دو زن نامدار محمد، دو تن از آخرين چهره های زنان قدرتمند عرب بوده اند.
 مبلغان اسلم در عصر ما به اين فخر می فروشند که اسلم باعث شد زنان از بی حق�وقیd مطل�ق درآين�د و
 در موردهای اساسیd مختلفی چون ارث بردن و نفقه گرفتن، موضوعd احکامd دينیd مثبتc روشنی قرار گيرن��د. از



 اين بابت نمی ت��وانيم ب��ه اس��لم امتي��از وي��ژه ای دهي��م. اطلع��ات مح��دودی ک��ه از ج��امعه ی ع��رب در دوران
 شکل گيری اسلم داريم حاکی از آن نيستند که زنان هيچ حقوقی نداش��ته اند. خ��ود زن��دگیd خ��ديجه، همس��ر
 نخست محمد، شاهدی بر بهره مندیd زنان از يک پايگاه حق��وقی در عرص��ه ی م�الکيت اس��ت. بس��طc اس��لم در

سرزمين های غير عربي، موقعيتc زنان را فروکاسته است.
 برای دادن امتيازی ويژه به اسلم در بحث بر سر مسئله ی زن، مبلغ�ان اس�لم در عص�ر م�ا م�دام تک��رار
 می کنند که رواج دين محمدی باعث شد اعراب از زنده به گور کردن دختران دست بردارند. سندهای تاريخی بر
 اين موضوع گواهی نمی دهند که کشتن نوزادانc دختر ، عملی رايج بوده باشد. تحليل منطقی هم ما را ب��ه اي��ن
 نتيجه می رساند که جامعه در کليت آن به رسمی نمی گرود که ب��ا بازتولي��دc خ��ود مناف��ات داش��ته باش��د. اي��ن
 جنايت شايد در ميان برخی خانواده های اشرافی رايج بوده، اما نمی توانسته است بنابر منطق زندگی و ني��از ب��ه

بازتوليد آن، در ميان مردم عادی رواج و رسميت يابد.
 ما از آنچه نيز در مورد موضوع زنده به گور کردن نوزادان دختر در جامعه ی عرب ، در آس��تانه ی اس��لمی
 شدن آن نقل می شود، به اين نتيجه می رسيم که با جامعه ای مواجه بوده ايم که در آن مردان ثروتمندش، ک���ه
 زنان متعددی داشته اند، دچار اين کمپلکس بوده اند: می خواسته اند زن ندهند، اما زن بستانند. اطف��ای ش��هوت
 اين مرد، ننگ آن مرد ديگر تعبير می شده است. شهوتc جنسی در اين جامعه موضوع رابطه ای است ک��ه ي��ک
 سوی آن مردانگی است که نشان قدرت و برتری است، و سوی ديگ��ر زن��انگی اس��ت ک��ه فروافت��ادگی و نن��گ

شاخص های آن اند. در اين جامعه مرد نام آور است، زن ننگ آور.
 فرهنگی که اسلمی خوانده می شود، به اين دليل که دين محمدی آموزگار آن بوده است، همچنان زي��ر
 تأثير اين کمپلکس است. اسلم نه تنها اين کمپلکس را علج نکرده، بلکه آن را کنسرو کرده و ت��ا روزگ��ار م��ا

رسانده است.

 . گفتيم که اسلم با مجموعه ای از تبعيض ها مشخص می شود. تا زمانی که جامعه های اس��لمی نظ��م س��نتی۳
 خود را داشتند، اين تبعيض ها از ديد کسانی که در آن جامعه ها می زيستند، نابهنجار نمی نمودند. س��اختارهای
 کهن که به هم ريخت، آن نظام تبعيضی ويژه ی اسلم نيز، هم در سطح ايده و هم در سطح واقعيت اجتماعي،
 بحران زده شد. در سطح ايده کوشش های فراوانی شد برای توجيه آن تبعيض ها و بازتفسير موجه س��از آنه��ا ي��ا
 معطوف به فاصله گيری محترمانه از آنه��ا. برخ��ی تبعيض ه��ا فرام��وش ش��دند. مثل\ در رابطه گي��ری ب��ا اج��انب
 غيرمسلمان، احکام مربوط به نجاست آنان و کراهت ارتباط با آنان مصلحت گرانه در عمل تعديل ش��دند. آنچ��ه
 در اسلمd جزمی تعديلی کيفی نيافت، احکامd جزمیd تبعيض آور در م��ورد زن��ان ب��ود. ه��ر چ��ه پي��ش آم��ده ايم،

مشخص تر شده که مسئله ی زن جايگاهی کانونی در کمپلکس اسلم دارد.

 . مسئله ی زن به معنای اختصاص جايگاه اجتماعی کهتر به زن و آلوده پنداشتن زنانگی و نمادهای زن��انه ب��ه۴
 گناه و ننگ است. اين مسئله را در خطه ی فرهنگی ما اسلم ايجاد نکرده است. اس��لم باوره��ای راي��ج روزگ��ار
 پيدايش خود را برگرفته و احکام خود را بر پايه ی آنها بنيان گذاشته است. در تاريخ نويسیd رسمی اسلمی ني��ز
 هيچ ش��اهد قاب��ل اعتن��ايی در اي��ن ب��اره نمی ي��ابيم ک��ه معاص��رانc محم��د در دع��وت دين��ی او ابتک��ار ت��ازه ی
 تحول برانگيزی در رابطه با وضعيت زنان ديده باشند. دستورهای او در مورد حجاب، حق��ی ک��ه ب��رای خ��ود در
 تصاحب زنان قايل شده و نيز امتيازهايی که به مجاهدانش برای تصاحب زنان اسير داده اس��ت، هم��ه ط��بيعی
 پنداشته شده و به سادگی از طرف جامعه ی مردانc عربd گرويده به محمد پذيرفته شده اند. مخالفان نيز در اين
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 رابطه زبان به انتقاد از او نگشودند. او را شاعر، ساحر و برهم زننده ی سنت سلف در پرستش گری خواندن��د، ام��ا
 هيچگاه نگفتند او می خواهد در رابطه با جايگاه اجتماعی زن و تلقی از زنانگی سنت شکنی کند. خلصه اينک��ه
 پذيرشی که جامعه ی مردان عرب نسبت به احکام اسلم درباره ی زنان داشته حاکی از آن است که دي��ن ت��ازه

در اين حوزه گسستی از سنت تلقی نشده است.
 رابطه ی اسلم با فرهنگ  همچون دين های بزرگ ديگر، در قبال باورها و رسومی عمومي، ه��م ش��اگردی
 کردن بوده است، هم ايفای نقش آموزگاري. به عنوان شاگرد، خود، ساخته ی فرهنگ است و به عنوان آموزگار،

خود، فرهنگ ساز است. به عنوان شاگرد، برگرفته و به عنوان آموزگار، برنهاده است.
 اسلم تاريخي، دين احکام است. احکام دينی استخوان بندی س��نت در جامعه ه��ای که��ن را در ح��وزه ی
 اعتقادات و روابط اجتماعی تشکيل می دهند. ثبوتc نسبی اي��ن احک��ام ک��ه در دوره ی ح��دودا\ چهارصدس��اله ی
 پيدايش و استوار گشتنd اسلم در مکاتب فقهی تقرير و انتظام يافتن��د، ب��ه ج�امعه نظ��م ايس��تايی داد. اس��لم،
 ايدئولوژی مسلط و منبع صدور حکم و مبن��ای قض��اوت ب��ود. اي��ن نکت��ه مه��م اس��ت ک��ه در مي��ان بحث ه��ا و
 مشاجره هايی که ميان مcل�ل و نdح]ل اسلمی درگرفت، موضوعd زن هيچگ��اه اهمي��تی نداش��ته اس��ت. ش��ايد تنه��ا

استثنا، بحث ميان شيعه و سنی بر سر "متعه" (صيغه) باشد.
 پيش نيامد که پيش از عصر جديد يک موج انتقادیd درون دين��ی ش��کل گي��رد ک��ه مض��مون آن  دس��ت
 گذاشتن بر انحرافی از سنت محمدی در نگاه به زنان در خوانش های عمده از کتاب و حديث باشد. در مجموع
 اين توافق وجود داشته که وضعيت زنان متناسب با سنت محمدی است و اين تناسب بيش��تر می ش��ود اگ��ر در
 مورد زنان سخت گيری های بيشتری برای در پرده نگه داشتن آنان و مجب��ور کردنِ ش��ان ب��ه تبعي��ت از م��ردان
 صورت گيرد. پيش آمده است که عالمانc دينی موضعی انتقادی در برابر شاهی و سرکرده ای داشته باشند، ولی
 هيچگاه انتقادشان متوجه وضعيت زنان به دليل خوار و زار کردنc ش��ان نب��وده اس��ت. هرگ��اه در انتقادهايش��ان
 احيانا\ به زنان هم اشاره ای کرده اند، گله از سست شدنc اخلقd دينی است که رکن��ی از آن خوارداش��تc زن��ان و

نمادهای زنانه است.
 در مجموع می توانيم بگوييم که اسلم سنتي، يعنی اسلمی که بر بنيادc سنتc محم��دی ش��کل گرفت��ه و
 حضورd مسلطc مداومd بی بحرانی را تا آغاز عصر جديد داش��ته، همه ی اس��تعدادهای خ��ود را در برداش��ت از زن و
 زنانگی بروز داده است. هيچ دليلی نداريم که اسلم تاريخی را متهم کنيم که تاريخش تاريخd سوءتفاهم ب��وده و
 از جمله برداشت های غلطی از کتاب و حديث در مورد زنان داشته است. اس��لم  هم��ان تاري��خd اس��لم اس��ت و

حقوق زن در اسلم سنتي، همان حقوقd متحقق شده ی زنان در طول تاريخ اين دين است.

 . م]قالd اسلمی در متن های پايه ای آن ترکيبی از گفتار سلحش��وران و ت��اجران در ج��امعه ای ق��بيله ای اس��ت.۵
 دين های جامعه های کشاورزی يا برآمده در جامعه های شهري، نگرشd نرمتری به زن دارند. خودc فق��هc اس��لمی
 در شهر ايجاد شده است. بخشی از احکام آن در مورد زنان جنگجويانه اس��ت، آن ج��ايی ک��ه از زن ب��ه عن��وان
 غنميت جنگی و برده سخن می رود. زمينه ی عمومی بحث در مورد زنان با تعصب قبيله ای همراه است. اخلق
 قبيله، تعصب و غيرت است. تعصب، عاطفه  شديد به خودی ها و غيرت، نفرت شديد به غيرخودی هاست. زن از
 موضوع های اصلیd منشd غيرت است. او نبايد با غير ارتب��اط داش��ته باش��د. داي��ره ی غي��ر در م��ورد زن، بس��يار
 محدودتر از دايره ی غير در مورد مرد است. مردی که زن، خواهر و مادر خود را در مح��دوده ی مق��رر محص��ور
 نکند، بی غيرت است، يعنی گمان می رود که از تعصب و غيرت قبيله ای ه��م بی به��ره باش��د. يک��ی از نماده��ای
 غيرت، حجاب است. حجاب، شکلی از ديوارهای اندرونی است. زن آن ديوار را با خود حمل می کن��د، اگ��ر لزم
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 شود از خانه پا را بيرون بگذارد. مطلوب دين آن است که زن همواره در خانه بماند. چنين تصوری از مطل��وب،
 در جامعه ی کشاورزی پديد نمی آيد. پس پرسيدنی است که فقه چه مدل اجتم��اعی را مبن��ای ص��دور احک��ام

خود قرار می دهد.
 جامعه ای که فقه بدان نظر دارد، از حالت جنگي،  يعنی موقعيت جهاد که به درآيد، شهرd قرونc وس��طايی
 می شود. توجه اصلی فقه در شهر به طبقه ی تاجران است. موقعيت تاجر موقعيت ي��ک تي��پd اي��ده آل مس��لمان
 است: مکنتی دارد، خمس و زکاتش را می پردازد و از اين نظر روزی رسانc علماست، می تواند اندرونی و بيرون��ی
 خود را جدا کند و زنان خانه ی خود را در اندرونی محصور کند. همپيوسته به ايدئولوژیd "مکاسب"، يک فانتزی
dو اخلق جنسی است. زن تاجر نيازی به کار کردن ندارد. دو وظيفه ی اصلی او در مق��ام زوج��ه ب��رآوردن ني��از 
dمرد و زاييدن است. در ايدئولوژی "مکاسب"، کاسب کارانه اجرتی برای او تعيين شده است. اي��ن تعيي��ن dجنسی 

اجرت، باعث داعيه های اسلم در مورد رعايت عدالت در مورد زنان شده است.
dاسلمي، اساسا\ فانتزی dسکسی dمرد تاجر، در محدوده  ی شرعی امکان فراوانی برای کامروايی دارد. فانتزی 
 مردc تاجر است. او زنان متعدد دارد و کامروايی هايش هم کاسب کارانه است. برای کامروايی های شرعی او طب��ق
 ايدئولوژی "مکاسب" پاداش هايی در نظر گرفته شده است. او در آن جهان پاداش های خود را می گي��رد: ح��ور و

غلمان در انتظار او هستند.
 يک مبنای اخلق و فانتزی جنسی مرد شاخص اسلمی اين است که قادر است زنی را که می خواهد، به
 حرمسرای خود بيفزايد. در اندرونی همه چيز حلل است و هر مکروهی را هم می توان ب��ا دادن کف��اره ج��بران
 کرد تا طبق ايدئولوژی "مکاسب" چيزی از امتيازات اخروی کاسته نشود. حريم حرمسرا مرز ميان حلل و حرام

است.
 در عصر جديد حفظ حريم مشکل می شود. مطلوبd تاجر مسلمان ای بسا زنی می شود که او را نمی توان��د
 به حرمسرای خود بيفزايد، چون آن زن به او اعتنا نمی کند و اگر ه��م تصرف ش��دنی باش��د، ديگ��ر در حرمس��را
 مهارشدنی نيست. عصر جديد، با آشفتگیd فانتزیd جنسیd مردc تيپيکc مسلمان همراه اس��ت. زن مطل��وب، زن��ی
 که او در فيلم می بيندش، به او تن نمی دهد. او از پس چنين زنی برنمی آيد و از پسd زن برنيام��دن بزرگ��ترين
 ننگ برای مردc تيپيکc مسلمان است. او به آنچه مطلوب است، نفرت می ورزد؛ می خواهد او را از مي��ان ب��ردارد؛

می خواهد او نباشد.  مرد ايده آل مسلمان دچار ساديسم است.
dشهر اسلمی برای زنان شهر ناامنی است. در هيچ جايی در جهان همچون قاهره و تهران به زنان تع��رض 
 زبانی و چشمی و دستی نمی کنند. زن همواره بايد در موضع دفاعی باشد. پديده ی حجاب و ساديسم مردانه را
 بايد با هم ديد. هستند زنانی که حجاب را بر بی حجابی ترجيح می دهند، چ��ون در حج��اب ي��ک س��پر دف��اعی
dساديسم مردانه اس��ت. ج��امعه ی م��ردان ب��ه ي��ک اص��لح cمی بينند. حل نهايی مسئله ی حجاب در گرو درمان 

اساسی فرهنگی نياز دارد.

 . عصر جديد، انقلبی در فانتزی جنسی انسان ها پديد می آورد. تحول در اين عرصه ني��ز ب��ا پريش��انی هم��راه۶
 است، بويژه در جامعه های اسلمي. کتاب های فقهی و کتاب هايی که در مورد اخلق اس��لمی نوش��ته  ش��ده اند
 (نمونه ی مشهوری از آنها "حلية المتقين" علمه محمدباقر مجلسی است)، منب��ع دس��ت اول��ی ب��رای ش��ناختن
 فانتزی جنسی مرد تيپيک مسلمان است. مکانc اين فانتزی خلوتc اندرونی است و موضوع آن زنانی اس��ت ک��ه
 مشخصه ی بارزشان اين است که تمکين می کنند. عصر جديد اين فانتزی را پريشان می کند. مناظر بيرون��ی در
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 چشم مرد مسلمان شهوانی تر از مناظر درونی می شوند و زن س��رکش می ش��ود و از تمکي��ن س��رباز می زن��د، از
جمله در خلوت خود او.

 انقلب اسلمي، خيزشی برای احيای زمينه ی تحقoقd فانتزیd جنسیd سنتیd اسلمی ب��ود. جانم��ايه ی نق��د
 تيپيک اسلمی بر "فساد" و "جاهليت" دوران مدرن، عذابی است که مرد تيپي��ک مس��لمان ب��ه خ��اطر پريش��ان
 شدنc آن ف��انتزی می کش�د. او احس��اس ن�اتوانی می کن��د و س��رخودگی اش را ب�ا ساديس��م در رفت�ار و منش�ی

فاشيستی در حرکاتc سياسی نشان می دهد.
 بخش بزرگی از مردان ايراني، در نظام اسلمی نجات فانتزی جنسی خود را ديدند. آن��ان ممک��ن ب��ود ب��ا
 بس�ياری از کارکرده��ای رژي�م اس�لمی مواف�ق نباش��ند، ام�ا سياس�ت سکسيس�تی آن را می پذيرفتن�د. رژي��م

نمی توانست اين سياست را پيش برد، اگر بخش بزرگی از مردان به همدستی با آن نمی گرويدند.
 مشکلd پريشانیd مردc ايرانی با احيای فانتزی جنسی گذشته و تلش برای ايجاد زمينه های تحقق آن حل
 نشد. توپولوژیd شهوت (مکانc ارضا) سياق سنتی خود را نيافت و زنان تمکين نکردند. انقلب اسلمی شکس��ت
 خورد. شهوت رانیd اسلمی نتوانست بديلd اروتيسم مدرن شود و جامعه را ارضا کند. تأثير آن، پريش��انیd بيش��تر

بود. اين پريشانی منشأ خشونت های مهلکی است. 

 . ساديسم مردانه در جامعه های اسلمی بيماری تازه ای نيست. عيان شدگیd آن به خاطر بحرانی شدنc نظم��ی۷
 است که آن ساديسم در آن طبيعی می نمود. بحرانی شدنc آن نظم باعث برجسته شدنc مسئله ی زن در اسلم
 به عنوان همتفافته ای (کمپلکسي)  از مسائل شده است. موضوع زن، افزون بر اين که جايگاه و وزن ويژه ی خود

را دارد، به مسئله ی آزادی سياسی و تعيين تکليف با قدرت سياسی گره خورده است.
dقدرت در ايران بر پايه ی تبعيض است: تبعيض به نفع فقيه��ان و واعظ��ان و ديگ��ر ع�م���ال dکنونی dساختار 
 ديني، تبعيض ميان خودی و غيرخودیd حکومتي، تبعيض ميان مسلمان و نامسلمان، شيعه و سني، دين���دار و
 بی دين، و تبعيض ميان مرد و زن. اين تبعيض ها با مجموعه ای از تبعيض ه��ای اجتم��اعی ديگ��ر، ک��ه از پي��ش

وجود داشته اند يا در دوره ی اخير پا گرفته اند، ترکيب شده اند.
 شرط رفع تبعيض، شرط گام برداری به سوی آزادی و عدالت، جدايی دي��ن و دول��ت اس��ت. موض��وع زن
 موضوع کانونی سکولريزاسيون در ايران و ديگر کشورهای اس��لمی اس��ت. ممک��ن اس��ت ب��ا تح��ولی سياس��ی
 منصب های حکومتی از فقيهان گرفته شود، اما تنها آنجا می توان با قطعيت گفت که دين، از دخالت در دول��ت
 دست برداشته که امکان لغو همه ی قانون هايی که در مورد زنان تبعيض آور بوده اند فراهم شود و در مقابل اين

امکان پديد آيد که زنان از حقوق برابر با مردان بهره مند گردند.

 . در ميان طيف دينی نيز بسيار کسان هستند که با اعمال تبعيض در مورد زنان، در اين يا عرصه مخالف ان��د،۸
 به رفتاری که با توجيه دينی در طول تاريخ با زنان شده است، انتقاد می کنند و صميمانه در صدد تفس��يری از
 دين هستند که آن را برای پذيرشd آزادی و براب��ري، دس��ت ک��م در وج��وهی از آنه��ا، آم��اده کن��د. خ��ود اي��ن
 اصلح طلبان از طرف نظام دينی حاکم زير فشار قرار دارند. شرط اين که آنان متن های دينی را آزادانه تفس��ير
 کنند و بتوانند تفسيرهای اصل ح طلبانه ی خود را به جامعه عرضه کنند، اين شده اس��ت ک��ه بس��اط سانس��ور و
 سرکوب دينی برچيده شود، يعنی دين از عرصه ی قدرت دولتی بيرون گذاشته شود. بر اين قرار ش��اخصd ب��اور

به ضرورتc دين پيرايی نيز باور به ضرورت سکولر شدن نظام سياسی است.
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 خلفc اصول آزادمنشی است که از کسی اين آزادی گرفته شود که هم مؤمن باشد و هم آزادی خواه. اين
 که او چگونه جهان را برای خود تفسير می کند، مسئله ی خود او است و يک باور يقينی به اي��ن ک��ه او تن��اقض
 دارد، نبايستی منجر به آن شود که حق او در اين که هر گونه که می خواهد بينديشد، برشناخته نش��ود. بح��ث

حقيقت يک چيز است و بحثc همزيستیd صلح آميز و همبستگی برای دموکراسی يک چيز ديگر.
 جامعه ی ايران در سه دهه ی اخير بسيار دگرگون شده است. در ميان طيف م��ذهبی ج��امعه ني��ز نس��لی
 سربرآورده که بسياری از وجوه فرهنگ پدرسالری را نمی پذيرد، در عين حال ک��ه هن��وز اک��ثر بخش ه��ای آن
 پايبندی  عميقی به مذهب دارد. در ميان اين نسل، رفتار دو جنس در چارچوب الگوی وليت و تمکين نيست.
 هم زنان و هم مردان تحول يافته اند. برای پذيرش برابرحقوقي، زمينه های عينی و ذهنی مناس��بی پدي��د آم��ده

است.

 . سکولريزاسيون سياسي، نقطه ی عطفی در حل مسئله زن است، اما مشکل تنها با اين تحول حل نمی شود.۹
 ساديسمی که بدان اشاره شد، با تحول سياسی از ميان نمی رود و ني��ز محافظه ک��اری عميق�ی ک��ه در فرهن��گ
 ايرانی وجود دارد − و آن را در ميان مهاجران ايرانی در غرب هم، ک��ه زي��ر فش��ار اس��تبداد نيس��تند، می ت��وان

مشاهده کرد − به يکباره رنگ نمی بازد.
 به لحاظ اجتماعي، پدرسالری يک نظام تأمينی است. نظام تأمينیd ديگری بايد ايج��اد ش��ود ک��ه در آن
 پدر و شوهر و پسر ستون های اصلی تأمين اجتماعی برای زن نباشند. از اين نظ��ر، ح��ل مس��ئله ی زن در گ��رو
 حل مسئله ی تأمين اجتماعي، يعنی حل مسئله ی نان، شغل و مسکن است. پيشرفت و عدالت، بنيادهای ح��ل

مسئله ی تبعيض جنسيتی هستند.
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